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Affektives Lernen im hofischen und
monastischen Gebrauch von exempla

Christina Lutter

Vom HI. Franz von Assisi (f 1226) berichtet sein Biograph, dass er alles, was er in
der HI. Schrift las, in seinem Herzen niederschrieb. So bewahrte er ganze Biicher in
seinem Gedichtnis (memoria), da sein affectus sie immer wieder durcharbeitete (rumi-
nare, eigentl, wiederkiute). Diese Art des Lernens sei viel fruchtbarer als durch tausende
gelehrte Traktakte zu schweifen!. ,Mein Gedichtnis®, schreibt Augustinus in den ,Be-
kenntnissen®, ,siche, das sind Felder ohne Zahl, unzihlig angefiillt von unzihlbaren
Dingen jeder Art, seien es Bilder, wie insgesamt von den Kérpern, seien es die Sachen
selbst, wie bei den Wissenschaften, seien es irgendwelche Begriffe und Zeichen, wie bei
den Affekten des Gemiits, die sich, wenn die Seele auch schon nicht mehr leidet, im
Gedichtnis erhalten und also mit diesem in der Seele sind™?,

Das geht wiederum letzdich auf Aristoteles zuriick, der die Memoria mit habitus /
hexis bzw. affectio | pathos in dem Sinn zusammenbringt, dass sie einen Zustand (affectio)
darstellt, der dem Wahrnehmen, Aufnehmen, Erfahren oder Lernen folgt.

Der folgende Text, der sich mit diesen Fragen anhand von monastischen und hofi-
schen Beispielen des 12. und 13. Jahrhunderts befasst, beruht auf einem mittlerweile
mehrjahrigen ,Polylog® zwischen Karl Brunner, Horst Wenzel und mir in miindlicher
und schriftlicher Form und in unterschiedlichen Medien, aus dem sich auch die Idee fiir
die Arbeitstagung in Admont ergeben hat*. Urspriinglich sollten daher auch dieser Vor-

! Paraphrase nach Josef BatogH, Voces paginarum. Beitrige zur Geschichre des lauten Lesens und
Schreibens. Philologus 82 (1927) 84-109 und 202-240, hier 209: Legebar quandoque in sacris libris, et quod
animo semel iniecerat, indelebiter scribebat in corde. Memoriam pro libris habebat, guia non frustra semel
capiebat auditus, quod continua devotione ruminabat affectus. Hunc discendi legendique modum fruc-
tuosum dicebas, non per millenos evagari tractarus (Hervorhebungen der Autorin). Englische Uberserzung und
Diskussion bei Mary J. CarruttERs, The Book of Memory. A Study of Memory in Medieval Culrure (Cam-
bridge Studies in Medieval Literature 70, Cambridge 22008) 217.

* Augustinus, Confessiones lib. X, ¢. 17, eingel., iibers. und erl. von Joseph Bernuart (Insel-Taschen-
buch 1002, Frankfurt/M.~Leipzig 1987) 526f.: Ecce in memoriae meae campis et antris et cavernis innumera-
bilibus atque i biliter plenis i bilium rerum generibus sive per imagines, sicut omnium corporum,
sive per praesentiam, sicut artium, sive per nescio quas notiones vel notationes, sicut affectionum animi — quas et
cum animus non patitur, memoria tenet, cum in animo sit quidquid est in memoria.

¥ Zitiert nach CarrutHERs, Book of Memory (wie Anm. 1) 85, meine Ubersetzung aus dem Englischen.
Eine englische Uberserzung der kleinen Schrift des Aristoteles, Peri mnémes, On Memory, von J. I. BEARE ist
greifbar unter hup://classics.mit.edu/Aristotle/memory.html (Zugriff 11. 7. 2010).

* Vgl auch Horst WenzeL, Spiegelungen. Zur Kultur der Visualicit im Mittelalter (Philologische Stu-
dien und Quellen 216, Berlin 2009); Karl Brunner, Leopold, der Heilige, Ein Portrait aus dem Friihling des
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trag und seine schriftliche Fassung ein Gemeinschaftsprodukt darstellen, was jedoch aus
Griinden der Erkrankung Horst Wenzels verunméglicht wurde. Dennoch, und umso
mehr soll der dialogische Charakter unserer Auseinanderserzung mit dem Thema wie
auch der gesamten Tagung bewusst auch in der schriftlichen Fassung prisent bleiben.

Die Grundannahme fiir diese Tagung galt den Wechselwirkungen zwischen hofi-
schem und monastischem Raum’®. Davon ausgehend haben wir uns gefragt, welche af-
fektiven Aspekte hofische und monastische Erziechung hat, d. h. mit welchen Werkzeu-
gen und Techniken, Worten und Gesten, Metaphern und Bildern Menschen emotional
dazu gebracht werden, sich die jeweils zu erlernenden Inhalte anzueignen.

Im ersten Teil werde ich mich sozusagen stellvertretend fiir Horst Wenzel mit der
hofischen Lehrdichtung auseinandersetzen — und zwar mit einem Modell, dem er in
seinen jahrzehntelangen Arbeiten zu Formen und Medien der héfischen Reprisentation
sowie den Wechselwirkungen von Text und Bild besonders viel Aufmerksamkeit gewid-
met hat: Es handelt sich um den Welschen Gast, eine weit verbreitete Tugendlehre des
Thomasin von Zerclaere aus dem beginnenden 13, Jahrhundert®. Ich méchte an diesem
Beispiel einige Charakreristika, Techniken und Werkzeuge dessen herausarbeiten, was wir
im gemeinsamen Gesprich ,affektives Lernen” genannt haben — ein Begriff, der, wie sich
zeigen wird, eine Reihe von Entsprechungen in den antiken und mittelalterlichen ,the-
oretischen” Zugiingen zum Lernen und zu den Funktionen der menschlichen memoria
aufweist.

Im zweiten Teil méchte ich mit dem lateinischen Specwlum virginum und einem
kurzen Ausblick auf das volkssprachliche St. Trudperter Hobelied zwei Beispiele monas-
tischen Lernens vorstellen, die einerseits Parallelen zum Lernmodell des Welschen Gas-
tes, andererseits ganz konkrete riumliche und inhaltliche Beziige zu Admonr aufwei-
sen’. Vor dem Hintergrund der fiir die Tagung skizzierten Problemstellung sollen hier
zuniichst bewusst die Ahnlichkeiten zwischen dem héfischen und dem monastischen
Raum im Vordergrund stehen. Lingerfristig soll es aber auch darum gehen, allfillige
Unterschiede zwischen diesen Texten und ihren Raumbeziigen herauszuarbeiten, um zu
einem schirferen Verstindnis davon zu gelangen, um welche Art von Gemeinschaften es
sich hier handelt — discursive communities, cultural communities, emotional communities —

Mittelalters (Wien 2009); Christina Lurter, Zwischen Hof und Kloster. Kulturelle Gemeinschaften im mit-
telalterlichen Osterreich (Stabwechsel. Antrittsvorlesungen aus der Historischen-Kulturwissenschaftlichen
Fakulrar der Universicit Wien 2, Wien—Kéln et al, 2010).

7 Zur Verwendung des Raumbegriffs in diesem Zusammenhang vgl. den Abschnitr Funktionsriume —
Soziale Riume: Hof und Kloster, in: Lurter, Zwischen Hof und Kloster (wie Anm. 4) 11-20.

¢ Der Welsche Gast des Thomasin von Zirclaria, ed. Heinrich Rifekerr (Quedlinburg-Leipzig 1856,
Wiederabdruck mir Einleirung und Register von Friedrich Neumann, Deursche Neudrucke, Texte des Mit-
telalters, Berlin 1965); Thomasin von Zerklaere, Der Welsche Gast. Ausgewiihlr, eingel. und iibers. von Eva
WiLims (Berlin—New York 2004), Von den grundlegenden Arbeiten Horst Wenzels zu diesern Thema vgl. via.
Horst WenzeL, Héren und Sehen, Schrift und Bild. Kultur und Gedichtnis im Mictelalter (Miinchen 1995);
Beweglichkeit der Bilder. Text und Imagination in den illustrierten Handschriften des ,Welschen Gastes” von
Thomasin von Zerclaere, hg. von pers.—Christina Lecutermany (Kéln 2002); pers., Bilder fiir den Hof.
Zeitlichkeir und Visualisierung in den illustrierten Handschriften des Welschen Gastes von Thomasin von
Zerclaere, in: Geschichtsdarstellung. Medien — Methoden — Strategien, hg. von Vittoria Borsé—Christoph
Kany (Kéln-Weimar et al. 2004) 193-213; sowie pERs., Spiegelungen (wie Anm. 4).

Speculum virginum / Jungfrauenspiegel (lar./dr.), iibers. und eingel. von Jurta Seveartn, 4 Bde.
(Fontes Christiani 30, Freiburg im Breisgau—Wien et al. 2001); Das St. Trudperter Hohelied. Eine Lehre der
liebenden Gorteserkenntnis, ed. und iibers. von Friedrich Ouwy unter Mirarbeit von Nicola Kremng (Biblio-
thele des Mittelalters 2, Frankfurcd/M. 1998).
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und welche begrifflichen Abgrenzungen zwischen ihnen sinnvoll sind®. Die mittelhoch-
deutsche Tugendlehre Der Welsche Gast wurde um 1215 von dem Friulaner Geistichen
Thomasin von Zerclaere im héfischen Umfeld des Patriarchen von Aquileia verfasst. Er
war also Zeitgenosse des bereits erwiihnten HI. Franz von Assisi. Es handelt sich dabei
um eine moralisch-didaktische Lehrdichtung im christlichen Wertehorizont, die sich in
erster Linie an ein hofisches Publikum richtet. Ausdriickliches Ziel Thomasins ist es, sei-
nem Publikum im Sinn der zeitgenéssischen Spiegel- bzw. imago mundi-Literatur einen
Leitfaden fiir ein tugendhaftes Leben an die Hand zu geben und ein Weltwissen, wenn
auch bewusst auf nicht allzu ,gelehrtem® Niveau, zu vermitteln®.

Wie es sich fiir eine ordentliche Lehrdichtung gehért, die ja handhabbares Werk-
zeug sein soll, gibt Thomasin im Laufe seiner Ausfithrungen daher auch eine Reihe von
Erkldrungen zu seiner Intention, seinem Weltbild, seinen Vorstellungen vom Zweck
der Unterweisung, zu den Traditionen, auf die er sich beruft, zu den Begriffen, die er
verwendet, zur Funktion der Bilder, und nichr zuletzt zu seinem Publikum.

Thomasin richtet sich an ,fromme Ritter, gute Frauen und weise Pfaffen”. Sein Ziel
ist es, sein Publikum gleichzeitig zu unterweisen und zu unterhalten: Er will ihm Vorbil-
der und Abbilder, Spiegelbilder und Schaubilder, Exempel und Gleichnisse als Werkzeu-
ge des Lernens zur Verfiigung stellen'’, Allen voran ist der Lehrer selbst exemplum: In der
antiken und mitrelalterlichen Tradition des Dialogs lernt der Schiiler im Gesprich mit
dem Lehrer durch Teilhabe und Nachahmung. Thomasin fordert die jungen Menschen
dazu auf, sich rechtschaffene Leute als Vorbild im Sinn eines Spiegels zu nehmen: wan
die vrumen linte sint [ und suln sin spiegel dem kint"'. An anderer Stelle widmet er sich
ausfiihrlich dem Ablauf des Lehrgesprichs zwischen einem wisen man und einem iun-
cherre, in dem die exemplarische Funktion des Lehrers als Spiegel veranschauliche wird"?.
Es geht also um die Prisentation von exemplarischen Vorbildern zur Nachahmung fiir
eine ideale Lebensfiihrung,

In diesem Sinn findet sich die Metapher des Spiegels als Vorbild auch in der hé-
fischen Epik und Dichtung — bei Hartmann von Aue, Wolfram von Eschenbach und
Walther von der Vogelweide wie bei Hugo von Trimberg und Heinrich dem Teichner
— wo ,die Nachahmung der Klugen und Weisen durch eigene Anschauung [...] eine
Standardforderung” ist. Die vorbildliche Person steht aber nicht nur fiir sich selbst, son-
dern wird in ihrer Vorbild-Funktion ,zum Ort und zur figura (Modell), in denen sich
die Ordnung der Welr und die Ordnung des Kosmos spiegelc™'?,

% Zum Begriff der emotional communities, an den sich die anderen genannten Begriffsbildungen aus
Griinden der Vergleichbarkeir bewusst in englischer Sprache anschliefen, vgl. Barbara H. Rosenwein, Emo-
tional Communities in the Early Middle Ages (Ithaca 2006).

¥ Vgl WenzeL, Spiegelungen (wie Anm, 4) 80-94, Kap. Spiegelschriften: die schrift die laz din spieglin
sin; Roberr Lurr, Wissensvermittlung im europiischen Mittelalter, Imago mundi®-Werke und ihre Prologe
(Texte und Textgeschichte 47, Tiibingen 1999).

10 Zum Zitat vgl. Der Welsche Gast, ed. RiUckert (wie Anm. 6) V. 14695: vrume riter, guote vrouwen
und wise phaffem fiir die Zusammenstellung der Metaphern vgl. Claudia Brivker-von per Hevoe, Der \Wel-
sche Gast' des Thomasin von Zerclaere. Eine (Vor-)Bildgeschichre, in: Wenzei-LecHTeRMANN, Beweglichkeit
der Bilder {wie Anm. 6) 9-32, hier 9. Zu den Begriffen auBerdem Wenzer, Bilder fiir den Hof (wie Anm, 6).

" Der Welsche Gase, ed. Riickerr (wie Anm. 6) V, 619—620,

% Vgl. Abb. 1: Der Welsche Gasr, der wise man und der iuncherre, 2. Hilfte 13. Jahrthundert (Hs. A,
Heidelberg, Universitdtsbibliothek, Cod. Pal. Germ. 389, fol. 107).

' Wenzkr, Spiegelungen (wie Anm. 4) 71f. mit Beispielen, die beiden Zitate ebd., Anm. 18 sowie 72.
Vgl. hier die Bedeutung von ,Ort" im Sinn eines Topos, der zur Fixierung und Abrufung der memoria dient.
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Auf der Ebene des Textes fungiert das Buch als Dialogpartner anstelle des abwesen-
den Lehrers bzw. Gastes. Auf diese Personifikation des Buches als exemplum verweist
bereits der Titel Der Welsche Gast, der im Prolog genannt wird; es fungiert ,als personaler
Stellvertreter, als Gast aus der Romania, dem Gebiet der welschen Sprache®. Der Spiegel
ist also Medium der Vergegenwiirtigung des Abwesenden, Unsichtbaren, Entfernten und
erweitert so die Méglichkeiten der menschlichen Wahrnehmung'*.

Wesentlich — gerade auch in Hinblick auf die Rolle der Affekte und auf den Ver-
gleich mit dem monastischen Raum — scheint mir dabei der gemeinschaftliche Aspekt
zu sein: Horst Wenzel betont, dass Thomasin immer wieder die zwar persénlich-indi-
viduelle, dabei aber gemeinsame Wahrnehmung und Rezeption hervorhebt'”. Zudem,
so mochte ich hinzufiigen, spricht er sein Publikum in diesem Zusammenhang niche
unter Wahrung der autoritativen Distanz zwischen Lehrenden und Lernenden in der
zweiten Person als ,Jhr* an, sondern vielmehr als ,Wir" — ein Unterschied, der das
gemeinschaftlich-affektive Moment betont und den wir spiter anhand der Texte aus
dem monastischen Raum beim Vergleich zwischen Speculum virginum und St. Trudper-
ter Hohelied wieder feststellen werden.

Aber zuriick zum Spiegel: Eine der zentralen biblischen Referenzen fiir die Spiegel-
metapher als Erkenntnisinstrument ist der 1. Paulusbrief an die Korinther (1 Kor. 13,
12). Gregor der Grofe bezieht den Begriff auf die Heilige Schrift in ihrer Gesamtheit,
bei Augustinus findet er sich zum ersten Mal als Bezeichnung fiir das materielle Buch'é,
Ab dem 11., besonders aber im 12. und 13. Jahrhundert nahm die lateinische und
volkssprachliche geistliche Spiegelliteratur zu und fand auch im héfischen Raum Ein-
gang. Dementsprechend richteten sich specula an unterschiedliche Publikumsgruppen
und wurden in unterschiedliche Kategorien eingeteilt'”.

Specula, so kénnte man zusammenfassen, sind umfassende Entwiirfe des Grundgedan-
kens der Funktion von exempla. Sie sind Metapher und Werkzeug der Gotteserkenntnis,
aber auch der Wahrnehmung, der Selbstwahrnehmung und der Selbsterkenntnis. Es kann
sich bei ihnen um vorbildliche Personen — die HI. Maria, Heilige, Kirchenviter und Abte
ebenso wie weltliche Helden und Lehrer — handeln, wie um Lehrschriften, Ritter- und Fiirs-
tenspiegel und komplexe Auslegungen der Welt- und Heilsgeschichte (imagines mundj)'®.

Beide Begriffe werden uns auch in den folgenden monastischen Beispielen begeg-
nen: Das lateinische Speculum virginum versteht sich selbst explizit und bereits am Titel
erkennbar als exemplarischer Spiegel, das St. Trudperter Hobelied, nach Williram von
Ebersberg (f 1085)" die erste bekannte vernakulire Hohelied-Auslegung in mittelhoch-
deutscher Sprache, wird von seinem Autor zwar nicht im Titel, aber im Text ebenfalls als
»opiegel fiir die Briute Christi“ bezeichnet™.

4 Der Welsche Gast, ed. Ritckert (wie Anm. 6) V. 14681f. Wenzer, Spiegelungen (wie Anm. 4) 30
sowie ebd. 80.

% Ehbd. 32.

16 Die Zitate zusammengestellt bei Speculum virginum, iibers. SevearTs (wie Anm. 7) 7f.

17 Ubersicht bei Gundhild Rors, Art. Spiegelliteratur, LMA 7 (1995) 2101-2104. Grundlegend Her-
bert Grases, Speculum, Mirror und Looking-Glass. Kontinuitit und Originalicit der Spiegelmetapher in den
Buchtiteln des Mittelalters und der englischen Literatur des 13, bis 17. Jahrhunderts (Tiibingen 1973); vgl.
Wenzer, Spiegelungen (wie Anm. 4) 83-96 zur weltlichen, insbesondere hifischen Spiegelliteratur.

" Lurr, Wissensvermittlung (wie Anm. 9).

1" Willirams deutsche Paraphrase des Hohen Liedes, ed. Joseph SeemiLLer (Strafburg 1878).

4 Speculum virginum, {ibers. SEvearTH (wie Anm. 7); St. Trudperter Hohelied, ed. On1y (wie Anm.
7) 145, 16-19, 307: An diseme buoche suin die briure des almehtigen gores ir spiegel haben unde
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Aber nochmals zuriick zum Welschen Gast und seinen Vermittlungsstrategien affekri-
ven Lernens: Zunichst ist zu betonen, dass mit der Partizipation und der performativen
Wahrnehmung und Handlung in der persénliche Kommunikation zwischen Lehren-
den und Lernenden, mit ihrer Spiegelfunktion und mit exempla, die auf das Abrufen
personlicher Erfahrung abzielen, bereits einige der zentralen Instrumente eines solchen
affektiven Lernens benannt sind! Diese interpersonale Kommunikationssituation wird
nun auf die Kommunikation von Text und Bild iibertragen. In der Darstellung des
weisen Mannes und des jungen Herren findet das direkte Lehrgesprich zwischen dem
Lehrer und dem Schiiler auf der Text-Bild-Ebene state?': Im Bildprogramm sind Schiiler
und Lehrer neben dem Text iiber die Unterweisung mit Zeigegesten und Spruchbiindern
dargestellt. Es gibt mehrfache, delikat aufeinander abgestimmte Verweise zwischen dem
Hauprtext, den Texten der Spruchbinder sowie Gesten der beiden Figuren: Text und
Bild stehen in einer untrennbaren Wechselbeziehung, Die Rede erzeugt die Bilder und
die Bilder erzihlen eine Geschichte.

Thomasin argumentiert diesen Bezug in einer Weise, in der die zu Beginn erwihnte
aristotelische Wahrnehmungstheorie und ihre Rezeption anklingt: fmagindtio ir swester
git / swaz vor den ougen lit. | Memorja behalten kann / wol swaz ir swester é gewan®: Was
das Auge sicht, wird also von der imaginatio zu cinem Bild geformt; dieses Bild wird an
die memoria weitergegeben®. Diese Bilder werden aber nicht einfach in der memoria
aufbewahrt, sondern gehen im Zusammenwirken von imaginatio und memoria wieder
in die ,bildgesittigte Rede® ein. Beide, imaginatio oder vis formalis (imaginativa) und
memoria oder vis memorativa, sind aktive Fahigkeiten bzw. Krifte®. So beschreibr etwa
zeitgenossisch Johannes von Salisbury (11180) imaginatio als Kraft, die ,nicht nur frii-
her wahrgenommene Bilder zuriickruft, sondern dazu fortschreitet, aus eigener Kraft
exempla nach diesen zu formen®*. Mehr noch, imaginatio und memoria werden in der
aristotelischen Tradition nicht nur als Krifte, sondern auch als Affekte (Aristoteles) bzw.
»Gefiihlsbewegungen® (Averroés) aufgefasst. Erinnerung ist das Nachstellen von Erfah-
rungen, das immer bereits Gefiihle ebenso wie Ratio, Vorstellungs- und Urreilskraft in-
volviert. Aristoteles betont dabei die Bedeutung des Emotionalen bei der Erinnerung?®.

suln besibeecliche ware tuon ir selber amtliitzes unde ir naehesten, wie sie gevallen ir gemabelen, want er sie zallen
ziten schowwet mit holden ougen (Hervorhebungen der Autorin).

1 Vgl Abb. 1 {wie Anm. 12); Der Welsche Gast, ed. Riickert (wie Anm. 6) V. 639-646: swer vrumen
liuzen volgen kann [...); vgl. auch ebd. V. 627-636, dazu WenzeL, Spiegelungen (wie Anm. 4) 56.

* Der Welsche Gast, ed. Rijckerr (wic Anm. 6) V. 8813, dazu WenzeL, Spiegelungen (wie Anm.
4) 431

#  Grundlegend CarrurrERs, Book of Memory (wie Anm. 1) und pies,, Mechanisms for the Tr
sion of Culture: The Role of Place” in the Arts of Memory, in: Translatio or the Transmission of Culrure
in the Middle Ages and the Renaissance, hg. von Laura H. Hoviencreen (Turnhout 2008) 1-26, sowie
Gedichnislehren und Gediichrniskiinste in Antike und Frithmiteelalter (5. Jahrhundert v. Chr. bis 9. Jahr-
hundert n, Chr.). Dokumentensammlung mit Ubersetzung; Kommentar und Nachwor, hg. von Jirg Jochen
Beans (Documenta mnemonica 1,1, Frithe Neuzeit 79, Tiibingen 2003).

. CarrurHEess, Mechanisms (wie Anm. 23) 5f mit Anm. 6. Der Begriff .bildgesittigre Rede® bei
WenzeL, Spiegelungen (wie Anm. 4) 43.

# Johannes von Salisbury, Mealogicon lib. IV, €. 9, ed. John Berrie Hare (CCCM 98, Turnhout 1991)
148: |...] fmaginatio, quae non modo perceptorum recordatur, sed ad eorum exempla conformanda sus vivacitate
progredirur. Vegl. Wenzer, Spiegelungen (wie Anm, 4) 44, Johannes von Salisbury bezieht sich in diesem
Kapitel mehrfach auf Aristoteles’ sog. ,Analytica posteriora”, Texr und lat. Uberserzung des Boetius (PL 64)
col. 760 und 730.

- Aristoteles, On Memory (wie Anm. 3): ,Memory is, therefore, neither Perception nor Conception,
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Dementsprechend sind persénliche, konkrete Assoziationen, die lebensweldiche Nach-
vollziehbarkeit und Techniken, Abstraktes an gelebre Erfahrung riickzubinden, zentral®.

Dies gilt auch fiir die héfische Literatur und Anleitungen zum Lernen. Da sich der
Welsche Gast als Tugendlehre versteht, spielen in diesem Zusammenhang die Personifika-
tionen abstrakter Tugendbegriffe als exempla eine besondere Rolle*®. Thomasin von Zer-
claere widmet sich eingehend dem Motiv des Kampfes zwischen Tugenden und Lastern
in der den gebildeten mitrelalterlichen Leserinnen und Lesern vertrauten Tradition der
poetischen Allegorie ,,Psychomachia“ des spitantiken Dichters Prudentius aus dem 5.
Jahrhundert”’: ,Nun gib’ achr, edler Rirrer, gib acht!", werden sie zur Vergegenwirtigung
des Geschehens und zur [dentifikation mit dem Ritter aufgefordert. Die Laster reiten
von allen Seiten auf ihn zu: Hoffart an der Spitze, Unkeuschheit mit dem brennenden
Speer, Trigheit mit Bosheit gepanzert. Thnen folgt ein ganzes Heer. ,Nun wehre dich,
edler Ritter, wehre Dich! Thr Gerése brauche dich nichr zu schrecken®. Er soll seine Tu-
genden aufrufen, ihn gegen die Laster zu bewaffnen: die Fahne mit dem Verstand, das
Schwert soll er von der Gerechtigkeit erhalten, der Schild gibt ihm Verstindigkeir, ,der
Glaube setzt dem den Helm auf, der rechtgliubig ist3?.

»Auch die Wahrnehmung des Textgeschehens — so Horst Wenzel und das wird an
dieser Stelle recht deutlich — ,ist eine performative Wahrnehmung, in der Sprechen,
Sehen und das sensorische Affiziertwerden einander erginzen*?. Das gile fiir literarische
und historische Helden, besonders aber fiir die Ubersetzung von abstrakren, allegori-
schen Figuren in sprachliche und in gemalte Bilder. Nach dem Prinzip der szenischen
Vergegenwirtigung wird ,der innere Widerstreit der Gefiihle bildlich nach auflen ge-
kehrt und [...] sichtbar gemacht*.

Thomasins Deutungshorizont ist dabei jener der militia Christi: Die Trennung von
geistlichem und weltlichem Kampf gegen die Feinde des Glaubens ist in diesem Kon-
zept spitestens seit dem ,Investiturstreit” und in den Kreuzzugsbewegungen aufge-
lést worden. Religiés motivierter Kriegsdienst gegen die inneren und dufleren Feinde
des Glaubens fiihrte zu einem spirituellen Verstindnis von Ritterschaft, das ,duflere”
Handlungen wie die des .inneren” Menschen umfasste*’. Thomasin befiirwortet zwar

bur a state or affection”. Zahlreiche weitere Beispicle bei CarruTnERs, Book of Memory (wie Anm. 1), be-
sonders 69 mit Anm. 42, und 75f. mit Anm. 74f.

# Dazu unten am Beispiel von Hugo von St. Victor, De tribus maximis circumstantiis gestorum, ed.
William M. Green. Speculum 18/4 (1943) 484-493, vollstindige Uberserzung bei Carautrers, Book of
Memory (wie Anm. 1) Appendix A, 339-344; diskutiert ebd. 99-113, besonders 103 mit Anm. 13f, sowie
zusammenfassend pies., Mechanisms (wie Anm. 23) 9.

# WenzeL, Spiegelungen (wie Anm, 4) 33.

% Clemens Aurelius Prudentius, Psychomachia. Die Psychomachie des Prudentius, ed. und {ibers. Urs-
mar ENGELMANN (Basel-Wien 1959); dazu grundlegend Richard Newnauser, The Treatise on Vices and
Virtues in Latin and the Vernacular (Typologie des sources du moyen ige occidental 68, Turnhour 1993); vgl.
auch Michaela Bautz, Virtutes, Studien zu Funktion und lkonographie der Tugenden im Mirrelalter und im
16. Jahrhundert (Berlin 1999).

* Vgl. Abb. 2: Der Welsche Gase, Tugendkampf, um 1340 (Hs, G, Gotha, Forschungsbibliothek, Memb.
1120, Bl. 7%). Die Zitate: Der Welsche Gast, ed. RUckerT (wie Anm, 6) V. 7457-7480; chrscl:wngm nach
der zweisprachigen Auswahlausgabe von Wirims, Der Welsche Gast (wie Anm. 6).

3 WenzeL, Spiegelungen (wie Anm. 4) 95.

# Ebd. 34.

3 Zu militia Christi und spirituellem Verstindnis von Ritrerschaft vgl. Thomas Zorz, Milites Christi.
Ministerialitdr als Triger der Kanonikerreform, in: Reformidee und Reformpolitik im spisalisch-friihstau-
fischen Reich, hg. von Stefan WemrurTer—Hubertus Semsert (Quellen und Abhandlungen zur Mirrel-
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die traditionell stindische Einteilung in ordines, wonach Geistliche und Ritter jeweils
gemifl ihrem Stand unterschiedliche Aufgaben haben, aber er ,plidiert auch fiir die
Spiritualisierung der Ritterschaft“*. Wie in der geistlichen exegetischen Tradition des
mehrfachen Schriftsinnes, stehen auch hier liceraler bzw. ,historischer” und allegorischer
Sinn in einem Wechselverhiltnis. Dazu kommt die moralische Auslegung. Sie entspricht
dann dem dritten, dem tropologischen Schriftsinn — und genau das ist ja der Zweck von
exempla®! Offensichdich ist auch die Parallelitar der Vorstellung vom Zusammenwirken
der visio corporalis und der visio spiritualis. ,Die Darstellung verlangt eine performartive
Lesart: Augenbewegung, Stimmbewegung und die affekrive Bewegtheit sind bei der Be-
trachtung der handelnden Bilder miteinander zu verbinden®3,

Wieder in Analogie zum mehrfachen Schriftsinn verlangen die Bilder auflerdem
wein zweites meditatives Hinsehen®; von der Wahrnehmung der dufleren physischen
Augen zur inneren Wahrnehmung der Augen des Herzens”. Ein Mirtel dafiir ist die
Adressierung der Zuhérenden und Lesenden durch sprachliche Appelle oder bildliche
Zeigegesten: Nu wer dich, edel riter, werPs, ist dafiir ein schones Beispiel: Dieser Appell
hat sowohl eine textinterne Funkrion, wie er auch aus dem Text heraus weist und das
Publikum mit einbezieht. Unmittelbarkeit, Dringlichkeit und Akrualitit erzeugen eine
[ntensivierung der Wahrnehmung und haben Effekte auf die memoria. So prisentierte
exempla sind leichter in Erinnerung zu behalten. Einen dhnlich appellativen und die
Wahrnehmung lenkenden Charakter haben die Gesten im Bild, aber auch Spruchbin-
der, die in den Abbildungen des Welschen Gastes, so auch im Tugendkampf, eine mafi-
gebliche Rolle spielen®. Der Tugendkampf ist im Ubrigen offenbar einer jener ,Orte®,
an denen geistliche und weltliche Vorstellungen konvergieren — die Frage ist, inwieweit
sie auch konfligieren? Vielversprechend wire daher lingerfristig ein systematischer Ver-
gleich der Ahnlichkeiten und Unterschiede in den Konzeptionen und Darstellungen des
Kampfes der Tugenden gegen die Laster in geistlichen und weltlichen Quellen, insbe-
sondere in Tugendlehren, sowohl auf der Ebene der Inhalte als auch hinsichtlich Wahr-
nehmung und Affektsteuerung, Partizipation und Vergegenwirtigung!®.

rheinischen Kirchengeschichte 68, Mainz 1992) 301-328; pegs., Fiirstenhéfe und ihre Auflenwelt. Aspekte
gesellschaftlicher und kultureller Identitit im deutschen Spirmitrtelalter (Identititen und Altericiren 16,
Wiirzburg 2004); Josef FLeckensTEIN unter Mitwirkung von Thomas Zotz, Rirtertum und ritterliche Wele
(Berlin 2002); Rittertum und héfische Kultur der Stauferzeit, hg. von Johannes Lavbace-Yvonne Lerverkus
(Europiische Geschichtsdarstellungen 12, Koln—Wien 2006). Aus germanistischer Perspekrive vgl. Joachim
Bumxke, Hohsche Kultur. Literatur und Gesellschaft im hohen Mittelalter (Miinchen '12005), sowie diszipli-
neniibergreifend in dem hier interessierenden Zusammenhang Wenze, Bilder fiir den Hof (wie Anm. 6) und
Brinker-von per Hevoe, (Vor)Bildgeschichte (wie Anm. 10).

H Wenzer, Spiegelungen (wie Anm. 4) 36.

% Vgl grundlegend Henri pe Lusac, Exégése médiévale. Les quarre sens de 'écriture, 4 Bde. (Paris
1959-1964); sowie zur zeitgendssischen Debatte um drei oder vier Schriftsinne Ralf M. W. StAMMBERGER,
«Via ad ipsum sunt scientia, disciplina, bonitas”. Theorie und Praxis der Bildung in der Abtei Sankt Viktor im
twolften Jahrhundert, in: ,Scientia® und ,Disciplina®. Wissenstheorie und Wissenschaftspraxis im 12. und
13. Jahrhundert, hg von Rainer Bernot (Erudiri sapientia 3, Berlin 2002) 91-126.

. WenzeL, Spiegelungen (wie Anm. 4) 46.

* Ebd. 33.

W Der Welsche Gase, ed. Rickesnr (wie Anm. 6) V. 7466.

¥ Vgl. Abb. 3: Der Welsche Gast, Bosheir, 2. Hilfre 13. Jahrhundert (Hs. A, Heidelberg, Universititsbi-
bliothek, Cod. Pal. Germ. 389, fol. 99+).

4 Fiir eine Forschungsskizze in vergleichender Perspektive vgl. Lurter, Zwischen Hof und Kloster (wie
Anm. 4).
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Dazu nun ein Blick auf geistliche Texte:

Das grundlegende Arsenal fiir exempla bot die Heilige Schrift, egal ob sie nun miind-
lich oder schriftlich vermittelt wurden. Einstieg in die geistliche Unterweisung und ihr
wichtigstes Programm bildete das Lernen der Psalmen, anhand derer sowohl die grund-
legenden Glaubensinhalte als auch das Lesen und Schreiben eingeiibt wurden. Die Psal-
men wurden aber nicht nur gelesen, sondern im Rahmen der tiglichen liturgischen Pra-
xis gesungen und in der direkten Kommunikation zwischen Lehrenden und Lernenden
vermittelt (ebenso wie die Techniken, sie zu lernen) und so gleichsam mit allen Sinnen
in und gemeinsam mit der vita communis eingeiibt*. Dementsprechend erzihlt Guibert
von Nogent in seiner 1115 entstandenen Lebensbeschreibung iiber seine Mutter, die
als Witwe ins Kloster gegangen war, dass sie ihre Kenntnis der Psalmen von einer alten
Frau ,nicht durch Sehen®, ,sondern durch Horen" (non videndo sed audiendo) erwarb,
d. h. also nicht durch das Lesen der biblischen Worte, sondern durch ihr wiederholtes
Rezitieren?. Diese Geschichte findet ihre Entsprechung in der eingangs zitierten Praxis
des deutlich prominenteren HI. Fransziskus und geht auf spitantike Autorititen wie
den HL. Antonius und die Rezeption seines Beispiels etwa in den Confessiones des HI.
Augustinus zuriick*.

Die auflergewdhnliche Lebensbeschreibung einer anonymen Admonter magistra, die
um 1140 entstanden ist und spéter in das Admonter Exemplar des sog. Magnum Legen-
darium Austriacum eingefiigt wurde, berichret {iber das vorbildliche Leben der Lehrerin,
dass sie bei Tag und Nachr die Heilige Schrift memorierte und sie auf diese Weise in
ihrem Herzen bewahrte*. Wie wir es bei Thomasin gesehen haben, verwenden auch
diese und viele vergleichbare Quellen dhnliche Begriffe und Modelle des Lehrens und
Lernens. Uberall kommt die zentrale Bedeutung der Wechselwirkung von miindlicher
und schriftlicher Weitergabe von Wissen sowie der memoria, des Lernens mit und durch
Beispiele (exempla) und deren Nachahmung (imitatio) zum Ausdruck. Wie Guiberts
Mutter dem exemplarischen Beispicl der alten Nonne folgte und auf diese Weise durch
eigene Erfahrung die monastische Lebensweise einiibte, hielt sich die Admonter magistra
in allen Dingen an die exempla maiorum, und folgte darin den Vorgaben der Regula S.
Benedicti. Menschen, die — wie die magistra — ein gottgefilliges Leben fiithrten, verkor-
perten also die Vorgaben der Heiligen Schrift und die Vorschriften der Regeln, setzten
sie in Bezug zur tiglichen Praxis in der Gemeinschaft und wurden dementsprechend

ihrerseits vorbildlich fiir ihre Mitmenschen.

" Eine Auswahl: Medieval Monastic Education, hg. von George Ferzoco-Carolyn Muessic (Lon-
don-New York 2000); Meta Nieperkory, Wissensvermittlung im Kloster. Unterriche fiir den Gortesdienst
— Unterricht im Gottesdienst. Wodurch und zu welchem Ende wurde den Manchen historisches Wissen
vermiteele. MIOG 112 (2004) 119-140, sowie den Beitrag von DERs. in diesem Band; Kloster und Bildung
im Mittelalter, hg, von Nathalie Kruppa-Jilrgen WiLke (Studien zur Germania Sacra 28, Géttingen 2006).

42 Guibert von Nogent, De vita sua, ed. und iibers. Edmond-René Lasanpe, Guibert de Nogent, Auto-
biographie (Le classiques de I'Histoire de France au Moyen Age, Paris 1981), hier 51; vgl. dazu Anneke B.
MuLper-Bakker, The Metamorphosis of Woman, Transmisssion of Knowledge and the Problems of Gender,
in: Gendering the Middle Ages, hg. von pies.—Pauline Starrorp (Gender & History, Special Issue 12/3,
2001) 112-134 und Seeing and Knowing. Women and Learning in Medieval Europe 1200-1550, hg. von
pies. (Medieval Women: Texts and Contexts 11, Turnhout 2004).

* Beispiele bei CarruTHERS, Mechanisms (wie Anm. 23) 2

“ Vollstindige Textwiedergabe und ausfiihrliche Diskussion bei Christina LurTer, Geschlecht 8 Wis-
sen, Norm & Praxis, Lesen & Schreiben. Monastische Reformgemeinschaften im 12. Jahrhundert (VIOG 43,
Wien 2005) 87-107 sowie Anhang 2, 226-229.
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Wie sich bei Thomasin adelige Jugendliche beiderlei Geschlechts an tugendhaften
Leuten oder auch an den Helden der héfischen Epen ein Beispiel nehmen sollen®?, be-
schreibt auch Hugo von St. Viktor (t 1141) das monastische Lernen: Das , Fortschrei-
ten” von den exempla iiber deren imitatio zur Aneignung wird in der liturgischen Praxis
durch jenes von der lectio {iber die contemplatio oder meditatio zum spirituellen Erfah-
rungswissen erginzt und verstirke*. Der Erwerb der goulichen Weisheit (sapientia) ist
hier also prozessual und praxisorientiert. Sie wird durch experientia angeeigner. Man
erlernt niche einzelne Wissensbestinde, sondern eine schliefllich habituelle, verkdrperte
Lebensform,

Hugo von St. Viktor, Augustiner Chorherr und einer der prominentesten Vertreter
zeitgendssischer Schulpraxis, dessen zahlreiche Werke zur Moraldidaxe sich im 12. Jahr-
hundert groffer Beliebtheit erfreuten und weitriumig rezipiert wurden®, gibt in einem
schmalen Werk mit dem Titel De tribus maximis circumstanciis gestorum eine der prizises-
ten mittelalterlichen Beschreibungen der ars memorativa, bestehend aus einer minutidsen
Erlauterung der Funktionsweisen der menschlichen memoria mit praktischen Anleitun-
gen anhand des Lernens des Psalters, wie sich die Schiiler (pxeri) komplexe und umfang-
reiche Inhalte aneignen kénnen. Hugo gibt viele Hinweise auf die Funktion von exempla,
aber von Affekten ist bei ihm weniger explizit die Rede, wenn sie auch in seiner didakri-
schen Konzeption des stufenweisen Lernens durchaus eine praktische Rolle im Sinn ihrer
mnemotechnischen Funktion in der aristotelischen Wahrnehmungstheorie spielen®.

Sein Schwerpunkt liegt aber klar auf scientia und disciplina, ganz im Unterschied
zu den auf caritas ausgerichteten spirituell-affektiven Modellen des Lernens, die sich in
benediktinischen und zisterziensischen Gemeinschaften finden*’, Im benediktinischen
Admont, wo Hugos Werke in mehreren Handschriften reprisentiert sind — eine davon
mit einem Autorenbild des Gelehrten — und wo eine seiner Abhandlungen vielleicht
sogar entstanden ist, scheinen zumindest in der ,Hoch-Zeit* der Briider Gottfried und
Irimbert um die Mitte des 12. Jahrhunderts beide Einfliisse eine Rolle gespielt zu ha-
ben™, Dass sie dort recht eigenstindig angeeigner und interpretiert wurden, zeigen etwa
die Admonter Sonn- und Feiertagshomilien oder Irimberts Bibelauslegungen fiir die
Admonter Sanktimonialen®'.

4 Siche dazu auch die vergleichbare Darstellung eines Lehrer-Schiiler-Verhiltnisses in der Initialminia-
tur zur Vita Marinae im Exemplar der Zisterziensergriindung Zwectl des Magnum Legendarium Austriacum.
Abb. 4: Magnum Legendarium, Vita Marinae, 1. Hilfte 13. Jahrhundert (Zisterzienserstife Zwert, Stiftsbi-
bliothek, Cad. Zwetl. 13, fol. 10%).

4 Mit Bezug auf die Rezeprion und Anwendung aristorelischer Affekt- und Wahrnehmungstheorien
vgl. besonders Canrutiers, Book of Memory (wie Anm. 1), hier besonders 101-106 sowie Appendix A,
339-344, am Beispiel des Hugo von St. Viktor, De sribus maximis circumstanciis gestorum (wie Anm. 27).

7 Rudolf Goy, Die Uberlicferung der Werke Hugos von St. Viktor. Ein Beitrag zur Kommunikations-
geschichre des Mittelalters (Monographien zur Geschichte des Mittelalters 14, Sturtgart 1976); StaMMBER-
GER, Theorie und Praxis der Bildung (wie Anm. 35).

W Canrurhers, Book of Memory (wie Anm. 1) 76.

¥ Vel StammBercer, Theorie und Praxis der Bildung (wie Anm, 35); zum Vergleich siche Damien Bo-
quet, Lordre de 'affect au Moyen Age. Autour de I'anthropologie affective dAelred de Rievaulx (Caen 2005).

% Zum Autorenbild in Cod. Admont. 672, fol. 1" sowie zur Bedeutung der exegerischen Lehre des
Hugo von St. Vikeor fir Admont vgl. Ralf M. W. Stammsercer, Diligens scrutator sacri eloquii: An Introduc-
tion to Scriprural Exegesis by Hugh of St Victor preserved at Admont Library (MS 672), in: Manuscripts and
Monastic Culture, Reform and Renewal in Twelfth-Century Germany, hg. von Alison 1. Beacn (Medieval
Church Srtudies 13, Turnhour 2007) 241-283, hier 269.

* Vgl Alison 1. Beacs, Women as Scribes. Book Production and Monastic Reform in 12*-Century
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Bevor ich mit dem St. Trudperter Hobelied zu einem weiteren aufergewdhnlichen Bei-
spiel komme, das vermutlich im Umfeld von Admont und in dieser spezifischen Tradition
entstanden ist, méchte ich cinen vergleichenden Blick auf das lateinische Speculum virgi-
num werfen, das etwa gleichzeitig wie die Admonter Vita magistrae (um 1140) von einem
anonymen Autor am Mirttelrhein als Anleitung fiir Seelsorger in Form eines Dialogs in
zwolf Biichern zwischen einer exemplarischen (und fiktiven) Schiilerin Theodora und ih-
rem ebensolchen Lehrer Peregrinus verfasst worden ist und zunichst im 12. und 13. Jahr-
hundert und dann nochmals im 15. Jahrhundert auch geografisch weit rezipiert wurde™,

Die Schrift reprisentiert den traditionellen Kanon christlicher Ordnungskonzeptio-
nen seit der Patristik und gleichzeitig zeitgendssischer pastoraler Vorstellungen zur cura
monialium. Die Tugend der Jungfrauen, die den héchsten der moralischen Stinde verkor-
perten und gleichzeitig als Briute Christi imaginiert wurden, musste besonders geschiitzt
und gefdrdert werden. Die Aufgabe, sie in Hinblick auf das Ziel, die Vereinigung mit
dem himmlischen Briutigam, zu unterweisen, war den geistlichen Betreuern iibertragen.
Diese Unterweisung ist Gegenstand des Speculum virginum und vergleichbarer Texte. Die
systematische Auseinanderserzung mit den Tugenden und Lastern hat dementsprechend
einen besonderen Stellenwert. Der ,Jungfrauenspiegel” ist — auch hier vergleichbar mit
der Lehrschrifc Thomasins — von einem Bildprogramm bestehend aus insgesamt zwslf
Illuminationen begleitet, die mit seinen zwalf Biichern korrespondieren™.

Ebenfalls ihnlich wie beim Welschen Gast und Thomasins Erliuterungen zu seiner
Lehrschrift stellen auch hier der Titel und die Ausfithrungen des Autors in seiner dem
Werk vorangestellten Epistula bereits eine Verbindung zwischen Spiegel und Bild, zwi-
schen ,Wele-Bild" und ,Vorbild® her. Dort wird Maria als speculum sanctae virginitatis
(Spiegel der hl. Jungfriulichkeit) bezeichner — ebenso wie die Lehrschrift selbst eine
exemplarische Anleitung, ein Spiegel der bzw. fiir die Jungfrauen sein will! So heific es
gleich zu Beginn:

»Der Titel Jungfrauenspiegel' macht insofern auf die Darstellungsform des folgenden
Stoffes aufmerksam, als ihr gewissermafen in spiegelbildlicher Ahnlichkeit erkennen sollt,
auf welche Weise das Unsichtbare zu suchen ist**,

Bavaria (Cambridge 2004); pies., Manuseripts and Monastic Culture (wie Anm. 50); LurTer, Geschlecht
& Wissen (wie Anm. 44); Ingrid Rorrner, Das Admonter Frauenkloster im 12. Jahrhundert. Ein Musrer-
kloster des Ordo Hirsaugiensis. St(MGB 116 (2005) 190-289; Johann Tomascuex, Carinthischer Sommer
1151. Der Aufenthale des Bibelk tators, N Seelsorgers und monastischen Theologen Irimbert
von Admont im Kloster St. Georgen, in: 1000 Jahre Stift St. Gcorgcn am Lingsee. Frauen zwischen bene-
diktinischem Ideal und monastischer Wirklichkeit, hg. von Johannes Sacuerer (St. Georgen am Lingsee
2003) 200-223.

%2 Das Speculum virginum liege seic 1990 in einer kritischen Edition von Jutta Seyfarth, erweirert um
eine vierbindige Ub:rsctzung der Herausgeberin (Speculum virginum, iibers. SevrarTH, wie Anm. 7), vor und
wurde eingehenden historischen, philologischen und kunsthistorischen Unrersuchungen unterzogen. Hier sol-
len daher nur exemplarisch anhand einiger zentraler Stellen aus dem Eingangslied und der Epistula die vorhin
anhand des Welschen Gastes herausgearbeiteten Aspekte beleuchtet werden. Vgl zum Folgenden neben der
Einleitung zu den beiden akruellen Ausgaben des Speculum virginum besondess die Beirrdge in Listen; Daugh-
ter. The Speculum Virginum and the Formation of Religious Women in the Middle Ages, hg. von Constant J.
Mews (New York 2001), sowie Bernhard Jussen, Der Name der Witwe. Erkandungen zur Semantik der mit-
telalterlichen BuBkulrur (Verdffentdichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 158, Gartingen 2000).

S Vgl. Abb. 5: Speculum virginum, Die Frucht der Stinde, 1. Dritrel 13. Jahrhundert (Zisterzienserstift
Zwettl, Stiftsbibliothek, Cod. Zwetd. 180, fol. 769).

# Speculum virginum, iibers. SEYPARTH (wu: Anm ?) Ep:stula. Bd. 1,72, 9-10: Titulus igitur efficaciam
sequentic ostendit materiae, ut guod, invisibill

genere si guomodo Guacrenda sunt, agnoscatis,
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Der Brief und die zwblf dialogischen Biicher sind auflerdem von einem kurzen ein-
stimmenden Lied, das mit Notationen iiberliefert ist, und einem Hochzeitslied (Epitha-
lamium) fir zwei Chore gerahmt”, Das Eingangslied formuliert das Motiv des gesamten
Textes, indem es die Adressatinnen als Briiute Christi anruft und ihnen die gliickselige
Vereinigung mit dem Briutigam in Aussicht stellt. Das Epithalamium nimme die Inhalte
des Dialogs in 129 Versen noch einmal auf und erméglicht eine sinnliche und partizipa-
tive Idenrifikation mit dem Hochzeitsgeschehen. Der Bezug zur Licbesmetaphorik des
alttestamentarischen Hohen Liedes ist offensichtlich, und ihnlich wie im Ordo virtutum
Hildegards von Bingen (um 1150) oder auch im Gebetbuch (Matutinale) der Admonter
Sanktimonialen (1180) geben auch hier Anrede und Schilderung der Briute Christi als
kénigliche Jungfrauen mit herrlicher Kleidung und prichtigem Schmuck Hinweise auf
Maglichkeiten eines Identifikationsmodells, das auch auf eine standesgemifle Reprisen-
tation im weltlichen Sinn verweist®.

Die Bedeutung der Form des Dialogs fiir das affektive Lernen wurde bereits betont.
Durch die Einbeziechung der Musik und die Auffiihrung mit verteilten Rollen werden
die Aspekre der affektiven Wahrnehmungslenkung und der performativen Vergegenwir-
tigung und Partizipation noch verstirkt. Sie stellen — in Analogie zu und mit den Wor-
ten Horst Wenzels iiber den Welschen Gast — ,cin bewegtes und bewegendes Szenarium
[dar], das sich der Seele seiner Horer/Leser einprigen soll“%7.

Dasselbe gilt auch fiir die Ebene der Textgestaltung, Das Leitmotiv ist ein Appell und
eine Adressierung:

»Hort, thr Téchrer des Lichts! Habre ache, ihr Miterbinnen unseres Kénigs und Retters!“*®,

Und etwas spiter werden die Horerinnen bzw. Leserinnen mit zusitzlichen affekti-
ven und Identifikation stiftenden Metaphern adressiert:

ul...], da des ewigen Kénigs Braut, seine Taube, Schwester und Freundin, sich mit ihrem
Brautigam im Feuer vollkommener Liebe vereint, da die Braut jauchzt mit ihrem Briud-
gam und die Einzige im Einzigen frohlocker ewiglich™”.

Diese Koppelung aus expliziter Adressierung und komplexer affektiver Metaphorik,
die sich durch eine Fiille von ,Emotionswdrtern® auszeichnet, zieht sich durch den ge-
samten Text. 148 Mal wird die Dialogpartnerin insgesamt mit dem Aufruf ,Hére"/audi!

* Speculum virginum, iibers. SEYFARTH (wie Anm. 7), Eingangslied (ohne Titel), 1-15, Bd. 1, 68-69;
¢bd., Epithalamium, 1-129, Bd. 4, 1018-1050.

* Vgl Hildegard of Bingen, Ordo virtutum, in; Opera minora, ed, Perer Dronks (CCCM 226,
Turnhour 2007) 481-521; zum Admonter Marutinale vgl. Abb. 6: Marientod, Assumptio, Kronung, 1180
{Benedikrinerstift Admont, Stiftsarchiv, Cod. Admont 18, fol. 1637); dazu Stefanie Seeerc, Die Ilustra-
tionen im Admonter Nonnenbrevier von 1180: Marienkrénung und Nonnenfrémmigkeit. Die Rolle der
Brevierillustration in der Entwicklung von Bildthemen im 12, Jahrhundert (Imagines medii aevi 8, Wiesba-
den 2002); zur standesgemifen Reprisentation Christina LutTeR, Mulieres forses, Siinderinnen und Briure
Christi. Kulturelle Muster und spirituelle Symbolik in mittelalterlichen Geschlechrerkonzepren, in: Das
Geschleche des Glaubens, hg. von Monika MommerTz—Claudia Orrrz (Frankfure/M. 2007) 51-70, sowie
pies,, Zwischen Hof und Kloster (wie Anm. 4) 2148,

7 WenzEL, Spiegelungen (wie Anm. 4) 43,

% Speculum virginum, iibers. SeyFarTH (wie Anm. 7), Eingangslied (ohne Titel), 1-2, Bd. 1, 68:
Audite, 0 lucis filiae, advertite, coheredes vegis et salvatoris noseri!

 Ebd. 10-14: Quando regis acterni sponsa / columba, soror et amica / sponso swo perfectissimo amoris igne
copulatur [ wbi sponsa cum sponso laetatur { et una per unum aeternaliter gloriarur.
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angerufen, davon 25 Mal in der Kombination mit videre: Audi et vide!, weitere 14 Mal
nur mit ,Sieh“/vide! ©,

Auch der Widmungsbrief, der den zwdlf Biichern des Speculum virginum vorange-
stellt ist, weist Parallelen zum Welschen Gast auf. Wie jener das Buch an seiner Stelle als
Gast zu seinem Publikum schicke, betont der Autor des Speculum virginum seine Trau-
er dariiber, nicht personlich bei den adressierten Jungfrauen sein zu kénnen. Auch er
schickr an seiner statt den Text, in dem die Dialogpartner als Peregrinus und Theodora
verkorpert sind — auch hier wirkt der Lehrer selbst als exemplum, verkérpert im und
durch das Buch, das er seinen Leserinnen als Zeichen der gegenseitigen Liebe und zur
Linderung ihres Schmerzes iiber seine Abwesenheit schicke®!.

An dieser Stelle gibt der Autor auch eine umfangreiche Erklirung von Titel und
Ziel seines Werks, verbunden mit einer erfahrungsorientierten, exemplarischen Analo-
gie: Wie junge Miidchen in einem Spiegel erkennen wollen, ob ihre Schénheit zu- oder
abgenommen hat, so sollen auch seine Leserinnen nach Erkenntnis streben:

+Denn im Spiegel wird das Bild dessen gegenwirtig, der hineinschaut, und wenn auch das
wirkliche Gesicht und das reflektierte Bild verschiedene Dinge sind, so wird dennoch der,
der in den Spiegel schaur, irgendwie in seinem Herzen von dem erfasst, dem er sich im
Spiegelbild zuwender“®,

Und am Ende des Einleitungsbriefes werden die zentralen Bilder des personalisierten
und exemplarischen Lernens, verkorpert in der Metapher des Spiegels, nochmals aufei-
nander bezogen:

+Achtet in dem Spiegel, den ich euch geschickt habe, auf das Andirz eurer Herzen; sollter
ihr aber niche alles verstehen kénnen, was dort geschrieben steht, so besteht doch ein nicht
geringer Teil des Verstehens darin, auf den, der Einsicht hat, zu héren und ihn zu lieben®®.

Ganz ihnlich eréffnet und schlieft der Epilog des St. Trudperter Hohenliedes, einer
der frithesten vollstindigen und rein volkssprachlichen Auslegungen des alttestamen-
warischen Hohenliedes, das um 1160 vermutlich in Admont entstanden ist. Der Autor
nennt seinen Namen wie jener des Speculum virginum wohl aus Griinden der Demut

8 Zum analytischen Begriff ,Emotionsworrer” vgl. Rosenwein, Emorional Communities (wie Anm.
8); zur Anzahl der Anrufungen LutTer, Zwischen Hof und Kloster (wie Anm. 4) 67. Vgl. dazu Abb. 7: Spon-
sus et sponsa; Audi filia et vide, 1180 (Benedikrtinerstift Admont, Stiftsarchiv, Cod. Admont 18, fol. 164Y). Zur
Bedeutung des Horens im héfischen Raum vgl. auch Wenzer, Spiegelungen (wie Anm. 4) 43 am Beispiel des
Tristan von Gortfried von Straflburg.

81 Speculum virginum, iibers. SeyearTH (wie Anm. 7), Epistula, Bd. 1, 72, 1-4: Verum quia amor
numqguam otiosus est, misi vobis libellum quoddam mutwi amoris insigne, in quo mentem exerceatis,
ad sponsi aeterni gratiam proficiaris minusque de absentia nostra dolearis (Hervorhebungen von der
Autorin). Zur Abwesenheits-Metaphorik im Genre der Briefliteratur vgl. mit weiterfiihrender Literatur die
Beitriige von Karl Brunner und Eva CescurT in diesem Band.

& Ebd Epmula. Bd. 1, 72f., 9-16: Titulus igitur efficaciam sequentis ostendit materiae, ut quodam genere
similitudinis, g invisibilia quaerenda sunt, agnoscaris. Specula virgines oculis suis applicant, ut ornatus sui
vel aug vel detri Il Repraesentatur enim in speculo intuentis imago, et licet
diversa sint aspectus et respectus imaginarius, utcumque tamen ad id, quod appetit, intuentis
informaretur affectus (Hervorhebungen der Autorin).

® Ebd., Epistula, Bd. 1, 78, 12-15: In :pfruiﬂ. quodmx'si, viltus cordium vestrorum attendite, ubi, si
omnia non potestis, quae scripta sunt, intellegere, non parva pars scientiae est intelligentem et audire
et amare (Hervorhebungen der Autorin).
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nicht, wird aber mit guten Griinden fiir den Seelsorger der dortigen Frauengemeinschaft
gehalten, an die sich das Werk richter®. Der Epilog beginnt mit einer die Wahrnehmung
lenkenden Adressierung:

4Nun vernehmt", und erldutert nach einer hoch affektiv-metaphorischen Zusam-
menfassung seines Ablaufs nochmals sein Programm:

»Es ist eine Lehre der liebenden Gotteserkenntnisse / Dieses Buch sollen die Briute des
allmiichtigen Gortes als ihren Spiegel gebrauchen und gewissenhaft in ihm ihr eigenes
Antlitz und das ihrer Nichsten (daraufhin) ansehen, wie sie ihrem Briutigam gefallen
konnen, der sie allezeit mit liebevollen Augen anschaut™,

In dieser bemerkenswerten Dichtung, die aus 145 Abschnitten besteht (in der Edi-
tion auf iiber 150 Druckseiten mit knapp 1000 Seiten Kommentar!) finden wir alle
erwihnten Aspekte gleichsam gebiindelt und gesteigerr. Das Hohelied, das seit Ori-
genes (T 254) zur Gartung der Epithalamien gerechnet wurde, erlebte in der Exegese
des 12. Jahrhunderts eine bemerkenswerte Konjunkrtur, wurde vielfach als dramatisches
Textbuch verstanden, so etwa in der Auslegung des Honorius Augustodunensis. Dieser
Dramatisierung wurde auch in verinderten Formen der Auslegung Rechnung getragen,
so bei Bernhard von Clairvaux, dessen Cantica-Auslegungen als Predigtzyklen erfolgten.
Der Autor des St. Trudperter Hobeliedes blieb zwar bei der iiblichen Kommentarform,
die predigthafte Anrede der Nonnengemeinschaft ist aber ein wesentliches Element sei-
ner Darstellung, Es fehlt, so sein Editor und bester Kenner Fritz Ohly, jegliches beleh-
rende Element®, Statt im Schulraum befinden wir uns im Andachtsraum.

Der Text wirkt durch den Wechsel von Elementen des Dialogs, der Predigt und
des Rollenspiels ungeheuer lebendig. Véllig neu in der Gestaltung sind Prolog, zweiter
Werkeingang und Epilog. Im Mittelpunkt steht die Lehre vom Heiligen Geist als Lie-
be®”. Besonders bemerkenswert ist dabei eine Auslegungsweise, die den Lobpreis der
kérperlichen Schénheit von Braut und Briutigam mit den sieben Gaben des HI. Geis-
tes und den Phasen der Kirchengeschichte verkniipft. Dabei ist die ,iuflere” leibliche
Schénheit Ausgangspunke fiir die steigernde Spiegelung in der ,inneren” Schénheit der
menschlichen Seele®®. Die formalen Gestaltungsprinzipien dieser strukturell komplexen
Form der Exegese erzeugen aber gleichzeitig eine innere Bewegtheit des Textes, die dem
dynamischen Prozess des Fortschreitens in der Erkenntnis entspricht. Braut und Briuti-
gam, Gott und die menschliche Seele werden, so Ohly, in einer auf einander zugehenden
Bewegung dargestellt. Dem grofen Spektrum unterschiedlicher Gefiihlslagen entspriche
auch die Dramatik der Liebesgebirden, die vom Ansehen, Umarmen, Kiissen, Liebko-
sen bis zur Vereinigung reichen®.

& St. Trudperter Hohelied, ed. Onvy (wie Anm. 7) 323-328.

& Ebd., Epilog, 145, 6-19, 306f.: Ni vernemes: / Diz buoch vienc ane mit einer kiineclichen mandunge
/ ez endet sich mit eineme ellentlichen jamere. / es vienc ane mit eineme kiineclichen sange / nit gét ez iz mit
inneclicheme weinenne. [ ez vienc ane mit eineme gotlichen kusse | nii scheident sie sich mir einer durnahtigen
minne. [ wan ez ist ein lére der minneclichen gotes evkenniisse. / An diseme buoche suln die briute des almehtigen
gotes ir spiegel haben unde suln besibtecliche ware tuon ir selber antliitzes unde ir nachesten, wie sie gevallen i
gemahelen, want er sie zallen ziten schouwet mit holden ougen.

#  St. Trudperter Hohelied, ed. Oniy (wie Anm. 7), Einleitung 320-325 und 386.

7 Ebd., Einleitung 394f.
Ebd., 107, 11-120, B, 230-254. Daru Onuy, Einicil\ll‘lg 371-375.
@ Ebd., Einleitung 330-335.

]
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Dabei wechselt der Autor in seinen Adressierungen zwischen dem auf die Gemein-
schaft bezogenen , Wir", der direkten Anrede der individuellen Seele der Braut als ,,Du*
und einem referierenden ,sie”, wie im zitierten Epilog. Der Prolog hingegen beginnt mit
dem gemeinschaftlichen , Wir":

wLaflt uns sprechen von / der héchsten Liebe / der reichsten Gnade / der ruhevollsten
Siifle / das heilt, dem Heiligen Geist™™",

Wenig spiter folgen dramatische Appelle des Autoren-Ich an das Du des Publikums:

»Vertraue auf den Heiligen Geist! / liebe ihn! / Bringe ihm Liebe entgegen! / An nichts
fehlt es dir bei ihm"™7',

Dieser dringlich appellierende Gestus wechselt in der Folge mit unterschiedlichsten

rhetorischen Elementen, mittels derer das Publikum in die Entwicklung des Themas
entlang der Heilsgeschichte hineingefithrt wird.

Fassen wir nochmals die Werkzeuge und Techniken des affektiven Lernens, die ich

hier nur in aller Kiirze und nicht vollstindig aufzihlen konnte, zusammen:

* Die Form des Dialogs und die Metaphorik des Spiegels,

* der Bezug zur gelebten Erfahrung in den exempla,

* die Darstellung von Bewegung und

* die affektive Wahrnehmungslenkung im Text durch Bewegungsverben und ,Emo-
tionsworter”, Narrativik (Spannungsbogen) und Rhetorik (z. B. Wiederholungen,

Ausrufe), sowie das
* In-Szene-Setzen, etwa durch Hinweise auf eine regelrechte Auffithrung durch mu-

sikalische Notationen, wie im St. Trudperter Hobelied, im Eingangslied und Epi-

thalamium des Speculum virginum, oder etwa im Ordo virtutum der Hildegard von

Bingen.

Alle diese Instrumente und Strategien unterstreichen den Ereignischarakter der Tex-
te, seinen ,,Sitz im Leben®, der auf die gelebte Erfahrung des Publikums abzielt, ihm
die Maglichkeit gibt, sich zu seinen Inhalten aktiv in Beziehung zu setzen™. Texte bzw.
Ikonotexte™ werden also in ihrem jeweiligen Kontext von den Hérenden bzw. Lesen-
den angeeignet. Regelmifigkeit und Wiederholungen — also eine habituelle Aneignung
— spielen dabei sowohl im liturgischen Tagesablauf im Kloster wie auch im tiglichen
Rhythmus des Lebens bei Hof sowie im Wechsel von Alltag und Festtag eine wichtige
Rolle. Dasselbe gilt fiir die Wechselwirkung von realen und imaginiren Riumen — etwa

™ Ebd., 1,1-3, 10-11: Wir wellen kosen von / deme oberesten liebe, | der meisten gendde | der ruoweclichesten
suieze. [ daz ist der heilige geist.

" Ebd., 2, 6-8, 12-13: gerriwe deme heiligen geiste! / minne in!/ habe liep hin zuo zime! [ div engebristet
da zime nibz.

72 Vgl. auch Wenzew, Spiegelungen (wie Anm. 4) 258-277, Kapitel 10: Gelenkte Wahrnehmung, Piero
della Francesca: Die Madonna mit der Perle.

™ Erstmals bei Peter Wacner, Reading Iconotexts. From Swift to the French Revolution (London
1995); ihm zufolge ist der zentrale Punkr, dass die konzepruelle Verbindung zwischen Text und Bild unab-
dingbar norwendig fiir das Verstindnis des Inhalts ist. Ders., Introduction: Ekphrasis, Iconorexts, and Inter-
mediality — the State(s) of the Art(s), in: Icons — Texts — Iconotext. Essays on Ekphrasis and Intermediality,
hg. von pegs. (Berlin-New York 1996) 1-40.
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dem Kirchenraum oder dem geschlossenen Raum des Klosters™. Prozessionen und mu-
sikalische Inszenierung haben hier wie dort eine maflgebliche Bedeutung fiir die sinnli-
che Vergegenwiirtigung von weltlichen wie geistlichen Inhalten. In ihnen und durch sie
werden Gemeinschaften konstituiert.

Affektive Lernstrategien stellen, so scheint es, ein gemeinsames Element in und zwi-
schen dem monastischen und dem héfischen Raum dar. Die Inhalte des zu Lernenden
sind oft verschieden, obwohl sich auch sie teilweise iiberlappen kénnen, wie man an den
Vorstellungen zu Tugenden und Lastern deutlich erkennen kann™.

Die Wahrnehmung mit allen Sinnen, welche eine affektive Reaktion hervorruft, wird
in allen Texten mit je unterschiedlichen Schwerpunkten betont. In der bisherigen Be-
trachtung, auch bei Horst Wenzel, wurde dabei vor allem die Text-Bild-Beziehung, das
Sehen bzw. Appelle durch sprachliche und bildliche Zeigegesten hervorgehoben. Nicht
immer konnte man sich jedoch Illustrationen fiir Handschriften leisten. Dass das Fehlen
von Bildern nicht programmatisch sein muss, veranschaulichen die erhaltenen Exemp-
lare des erwihnten Magnum Legendarium Austriacuni’®. Die meisten von ihnen enthal-
ten keine (z. B. Admont) oder nur wenige Bilder (z. B. Heiligenkreuz). Dafiir finden
sich im ersten Band der vier Zwettler Codices mit dieser hagiographischen Sammlung
mehrere Dutzend mehrfarbige, detailreiche Miniaturen”. Im zweiten Band nimmt die
Zahl der Darstellungen ab; der dritte und vierte Band entspricht dem Durchschnitt der
kaum bebilderten Uberlieferung der Sammlung, Uber die Griinde fiir diesen Befund,
die vielleicht etwas mit dem langwierigen Produktionsprozess solcher Handschriften zu
tun haben, kénnen wir einstweilen nur spekulieren: Vielleicht hatte man in Zwertl zum
Zeitpunkt des Beginns der Abschrift einen Kiinstler und sein Team an der Hand, die das
Kloster spiter wieder verliefen, und mit den verbleibenden Mitgliedern der Gemein-
schaft konnte das hohe Niveau der Illustrationen nicht gehalten werden. Nichtsdestowe-
niger ist die Gestaltung der beiden ersten Binde aber aussagekriftig fiir den Stellenwerr,
den man der Sammlung und der ,multi-medialen” Vermittlung ihrer Inhalte offenbar
beimafl.

Die Betonung des ,horenden Lesens und Lernens und die Ubung der memoria
verweist aber auch auf die zeitspezifische Notwendigkeit und Méglichkeit, mit keinem
oder wenigen Biichern auszukommen. Im Speculum virginum erfiillen die zwalf llus-
trationen eine dem Welichen Gast vergleichbare exemplarische Funktion fiir den Ver-
mittlungszeck des Werkes™. In der Uberlieferung des St. Trudperter Hobenliedes gibt es
weder Bilder noch andere Werkzeuge der visuellen Unterstiitzung™. Nichtsdestoweniger
oder vielleicht gerade deshalb finden sich dort nicht weniger Instrumente und Tech-
niken der Adressierung, des Appells und der affektiven Wahrnehmungslenkung und
Vergegenwirtigung, hat der Text einen ebenso dramatischen Ereignischarakter und kann

Vgl Elisabeth Vavga, Virtuelle Riume. Raumwahrnehmung und Raumvorstellung im Mittelalter
(Berlin 2005); sowie die Beitrige von Meta Nieperkorn-Bruck und Barbara ScHept in diesem Band.

" Lurrer, Zwischen Hof und Kloster (wie Anm. 4).

" Grundlegend Alphons Luorsky, Quellenkunde zur mittelalterlichen Geschichte Osterreichs (MIOG
Erg. Bd. 19, Graz 1963) 220f; Anton Kern, Magnum Legendarium Austriacum, in: Die Osterreichische
Nartionalbibliothek. Festschrift zum 25jihrigen Dienstjubilium des Generaldirektors Univ.-Prof. Dr. Josef
Bicx, hg. von Josef Stusmvorr (Wien 1948) 429-434.

" Vgl. z. B. oben Abb. 4 mit Anm. 45.

™ Speculum virginum, tibers. SEvFARTH (wie Anm. 7) 37.

“ St Trudperter Hohelied, ed. Owwy (wie Anm. 7), Einleitung 377.
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gemeinschaftlich rezipiert und inszeniert werden. Hier scheinen sich die systematische
memoriale Ubung, fiir die Hugo von St. Viktor reprisentativ ist, mit einem ,meditati-
ven Sicheinlassen“®, fiir das viele Admonter Beispiele stehen, als optimale Varausserzun-
gen fiir spirituelle Erkenntnis zu vereinigen.

Die Anrufungen audi bzw. audite kommen im gesamten Speculum virginum deut-
lich hiufiger vor als vide und videte. Die leitmotivische und immer wieder, auch mo-
difiziert, wiederholte Aufforderung des Lehrers in Anlehnung an Psalm 44, 11 Audi,
inquit, filia et vide et inclina aurem tuam et obliviscere populum tuum et domum patris tui
war seit dem berithmten Hieronymus-Brief an Eustochium traditionsbildend fiir einen
geschlechtsspezifischen gelehrten und Lehr-Dialog zwischen Lehrer und Schiilerin. Sie
findet sich aber analog auch an zentraler Stelle der Regula St. Benedicti zur Adressierung
der Novizen®!,

Das Zusammenwirken der unterschiedlichen Sinne und Medien, in der direkten wie
in der vermittelten Wahrnehmung und Erfahrung, benétigt also nicht unbedingt ge-
malte Bilder, wenn sie auch hilfreich sind. Vielmehr werden offensichtlich auf der Basis
bestehender mentaler Dispositionen aus der Gesamtheit der Wahrnehmungen durch die
vis imaginativa diejenigen ,Bilder im Kopf* erzeugt, die dann in der memoria bewahrt
und von dort zur Konstruktion neuer mentaler Bilder hervorgeholt werden kdnnen®,
Diese sinnlichen und memorialen Konstruktions- und Reprisentationsprozesse sind von
der Funktion der Affekte nicht zu trennen, wie es bereits die antiken Gelehrten und ihre
mittelalterlichen Rezipienten wussten — ein Wissen, das heute wieder im Mirttelpunke
des Interesses der Kognitions- und Neurowissenschaften steht®,

8 Ebd. 379.

8 Vgl oben Anm. 60, sowie Benedicti Regula, ed. Rudolf Hansuix (CSEL 75, Wien, 1960, repr.
1977), Prologus, 1-2: Obsculta, o fili, praccepta magistri, et inclina aurem cordis tui, et admonitionem pii patris
libenter excipe et efficaciter comple, ut ad eum per oboedientiae laborem redeas, a quo per inoboedientiae desidiam
recesseras. Vgl. dazu den Beitrag von Karl BRUNNER in diesem Band, dem ich auch den Hinweis verdanke, dass
Obsculta in vielen mireelalerlichen Handschriften als Ausculta geschrieben und mit einer schénen ,A"-Initiale
versehen ist. Vgl. Prov 1, 8: Audi fili mi disciplinam patris tui et ne dimittas legem matris tuae sowie Ez 44, 5:
fili hominis pone cor tunm et vide oculis tuis et auribus ruis audi)

i Vgl. auch Carrutrers, Book of Memory (wie Anm. 1) 294, Vgl. Karl Brunner, Die Bilder im
Kopf. Kulturwissenschaft jenseits der akademischen Ficher, in: pers., Umgang mit Geschichrz, Gesammelte
Aufsitze zu Wissenschaftstheorie, Kulrur- und Umweltgeschichte (MIOG Erg. Bd. 54, Wien/Miinchen
2009) 245-250.

8 Vgl. den Beitrag von Frank Branpsma in diesem Band mit spezifischer weiterfithrender Literatur;
solche auch im Debattenteil des akuuellen Heftes der ZfK 2 (2010): Emotionen, hg. von Daniela Hammer-
Tucenpuar-Christina Lutter; Eine wissenschaftshistorische Ubersicht aus literatur- und kulturwissen-
schaftlicher Perspektive bieter z. B. Sigrid WeiGgL, Pathos — Passion — Gefiihl. Schauplitze affekttheoretischer
Verhandlungen in Kultur- und Wissenschafisgeschichte, in: Digs., Literatur als Vorausserzung der Kulturge-
schichre. Schauplitze von Shakespeare bis Benjamin (Miinchen 2004) 147-172.
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Abb. 1: Heidelberg, Universititsbibliothek, Cod. Pal. Germ. 389, fol. 10, 2. Hilfte 13. Jh.: Der
Welsche Gast, Hs. A, der wise man und der iuncherre.
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Abb. 2: Gotha, Forschungsbibliothek, Memb. I 120, Bl. 7%, um 1340: Der Welsche Gast, Hs. G,
» Tugendkampf®.
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Abb. 3: Heidelberg, Universititsbibliothek, Cod. Pal. Germ. 389, fol. 99, 2. Hilfte 13. Jh.:
Welsche Gast, Hs. A, ,Bosheit”.
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Abb. 4 = Umschlagabbildung: Zisterzienserstift Zweud, Stiftsbibliothek, Cod. 13, fol. 10v, 1. Hilfte
13. Jh.: Magnum Legendarium, Vita Marinae.



Affektives Lernen im héfischen und monastischen Gebrauch von exempla

Abb. 5: Zisterzienserstift Zwettl, Stiftsbibliothek, Cod. 180, fol. 76, 1. Drittel 13. Jh.: Speculum
virginum, ,Die Frucht der Stinde".
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Christina Lucter

Abb. 6: Benedikrinerstift Admont, Stiftsarchiv,

Marientod, Assumptio, Kronung.




Affektives Lernen im héfischen und monastischen Gebrauch von exempla

Abb, 7: Benediktinerstift Admont, Stiftsarchiv, Cod. 18, fol. 164, 1180: sponsus und sponsa;
WAuds filia et vide®.
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